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Resumen: Recientemente la Congregacién Pontificia para la Doctrina de la Fe publicé un documento titulado Cartaa los
obispos de la Iglesia Catdlica sobre la colaboracion del hombre y de la mujer en la Iglesia y en el mundo. Este documento
ofrece una breve valoracion critica de algunas concepciones antropoldgicas actuales y propone unas reflexiones inspiradas en los
datos doctrinales de la antropologia biblica, indispensables para salvaguardar la identidad y la especificidad de la persona
humana. Frente a algunas posturas surgidas del feminismo radical, la antropologia cristiana reconoce en el ser humano una
huella de laimagen de Dios y afirma que la relacién varén-mujer no puede ser antagénica, ni se reduce exclusivamente a la
dimensién sexual.
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Abstract: Recently, the Pontifical Congregation for the Doctrine of Faith published a document titled Letter to the Bishops
of the Catholic Church about the Cooperation of Men and Women in the Church and the World. This document offers a
brief critical assessment of certain current anthropological conceptions, and suggests some reflections inspired by the doctrinal
data of biblical anthropology, which are essential in safeguarding the identity and specificity of the human person. In the light of
some postures arising form radical feminism, Christian anthropology identifies in the human being an imprint of the image of
God and affirms that the male-female relationship cannot be either antagonistic or exclusively limited to a sexual dimension.
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Sommaire: Récemment, la Congrégation pontificale pour la Doctrine de la Foi publia un document intitulé Lettre aux
évéques de I'Eglise catholique sur la collaboration de I'homme et de la femme dans 1'Eglise et le monde. Ce document offre
une breve évaluation critique de certaines conceptions anthropologiques actuelles et propose quelques réflexions inspirées par les
renseignements doctrinales de I'anthropologie biblique, indispensables pour sauvegarder I'identité et la spécificité de la personne
humaine. Face a quelques positions nées du féminisme radical, 'anthropologie chrétienne reconnait dans I’étre humain une
empreinte del'image de Dieu et affirme que la relation homme femme ne peut pas étre antagonique, non plus réduite exclusivement
aladimension sexuelle.
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esulta cada vez mas evidente el creciente

interés por las cuestiones que atafien a la per-
sona humana y a la necesidad de profundizar en los
fundamentos antropoldgicos y teoldgicos que dan
luz sobre su condicién personal. De ahi surge la ne-
cesidad de abordar detenidamente esta tematica para
extraer sus consecuencias en el contexto social e his-
torico de nuestra cultura contemporanea.

Recientemente la Congregacion Pontificia para

la Doctrina de la Fe publicé un documento titulado
Cartaa los obispos dela Iglesia catélica sobre la colaboracion del
hombrey de la mujer en la Iglesia y en el mundo". Este docu-
mento, rico en su brevedad, ofrece una valoraciéon
critica de algunas concepciones antropoldgicas ac-
tuales y propone unas reflexiones inspiradas en los
datos doctrinales de la antropologia biblica, indis-
pensables para salvaguardar la identidad y la espe-
cificidad de la persona humana. Sin entrar en
cuestiones polémicas ni en casuisticas innecesarias,
estas orientaciones suscitan algunas consideracio-
nes que permiten enfocar mejor ciertas cuestiones
particularmente candentes en la actualidad. A titu-
lo de ejemplo podemos enunciar algunas de estas
tematicas:
a) Lasdiversas tendencias feministas que preten-
den la supremacia de la mujer como antagonis-
ta del hombre o su total equiparacion con él,
proceso que lleva a una rivalidad entre los sexos
en el que la identidad de uno se asume en des-
ventaja del otro’.

La tendencia a cancelar las diferencias entre
los sexos (masculino y femenino), considera-
das simple efecto de un condicionamiento
histdrico-cultural. «En esta nivelacidn, la dife-
rencia corpdrea llamada sexo se minimiza, mien-
tras la dimensién estrictamente cultural,
llamada género, queda subrayada al maximo y

1 Firmado el 31 de mayo del 2004. En adelante se citara CHM (colabora-
cién hombre-mujer).

2 Cfr. ibid., n. 2.
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considerada primaria»’. Se trata de una supues-
ta antropologia que pretende liberar a la mujer
de todo determinismo bioldgico.

La campana ideoldgica que pretende convertir
lahomosexualidad en una opcién mas de vida,
equiparable a la heterosexualidad, y el recono-
cimiento legal de esas formas de convivencia,
derivadas de un modelo nuevo de sexualidad
polimorfa.

La exaltacion y la absolutizacion del sexo en
todas sus formas; la defensa de los llamados
derechos reproductivos de la mujer, la pornografia y
la manipulacién de la mujer a través de la
moda, de la publicidad y de los medios masi-
vos de comunicacion.

Los diferentes atentados contra la vida: eu-
tanasia, aborto, manipulacién genética,
contracepcién, imposiciones legales para la re-
gulacion de la natalidad, clonacidn, etc.

La pretensi6én del sacerdocio femenino y la rei-
vindicacién de protagonismo y poder de la
mujer en la Iglesia.

La raiz inmediata y comtin a muchas de estas
posturas y tendencias problematicas puede recono-
cerse en el contexto de la cuestién femenina y en las
ideologias que conducen a un feminismo beligeran-
te. Pero su mas profunda motivacién —dice el docu-
mento al que aludimos-

debe buscarse en el tentativo de la persona humana
de liberarse de los condicionamientos biol6gicos.
Segtin esta perspectiva antropolégica, la naturaleza
humana no lleva en si misma caracteristicas que se
impondrian de manera absoluta: toda persona po-
dria o deberia configurarse segin sus propios de-
seos, ya que seria libre de toda predeterminacién
vinculada a su constitucion esencial®.

3 Ibid.
4 Ibid., n. 3
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Entre las multiples causas que explican la abier-
ta confrontacion con la Iglesia en estas materias esta
la difusién de una nueva interpretacién de la Sagra-
da Escritura segtn la cual la Biblia no tendria nada
que decir sobre el ejercicio polimorfo de la sexuali-
dad o incluso, en cierto modo, le darfa una técita
aprobacion; sus prescripciones morales estarian tan
condicionadas cultural e histéricamente que no po-
drian aplicarse a la vida contemporanea. Con tales
postulados antropolégicos

se refuerza, ante todo, la idea de que la liberacién de
la mujer exige una critica a las Sagradas Escrituras,
que transmitirfan una concepcién patriarcal de Dios,
alimentada por una cultura esencialmente machista.
En segundo lugar, tal tendencia consideraria sin
importancia e irrelevante el hecho de que el Hijo de
Dios haya asumido la naturaleza humana en su for-
ma masculina®.

De estos planteamientos se derivan miltiples
consecuencias negativas para el futuro de la perso-
na humana, de la sociedad y, de modo particular, de
la familia. Hay que reafirmar oportunamente que en
este campo existen una doctrina y unos principios
que laIglesia reconoce, pero que no esta en su poder
cambiar o interpretar de otro modo y que ha transmi-
tido siempre sin la menor duda, por opuestas que le
hayan sido las opiniones y costumbres de la socie-
dad. Y esto es asi porque esas normas y principios
«no deben su origen a un tipo particular de cultura,
sino al conocimiento de la ley divina y de la natura-
leza humana. Por lo tanto, no se los puede conside-
rar como caducados, ni cabe ponerlos en duda bajo
pretexto de una situacion cultural nueva»®.

Es cierto—se puede responder—que la Biblia debe
gran parte de sus modelos de pensamiento y de expre-
si6én a las varias épocas en que fue escrita. Y es verdad
quelalglesia proclama el Evangelio en un mundo muy
diferente del antiguo. Sin embargo, existe una notable
coherencia dentro de las mismas Escrituras sobre el
comportamiento sexual, cuyos actos desordenados
aparecen condenados como graves depravaciones o
como la triste consecuencia de un rechazo de Dios’.

5  Ibid., loc. cit.

6  Congregacion para la doctrina de la Fe, Declaracion acerca de la ética
sexual, XII-1975, n. 5 (en adelante se citard DES).

7 Cfr. Gn 19, 1-11; Lev 18, 22 y 20,13; Rom 1; 1 Cor 6,9; 1 Tim 1,10; ver
DES, n. 8.
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Frente a una cultura marcada por el materialis-
mo hedonista y por el relativismo moral resulta im-
prescindible reafirmar algunos datos capitales de la
antropologia biblica®, validos para todos los hom-
bres, precisamente por ser una doctrina profunda-
mente humana. Ese es el punto de mira de la carta
recientemente publicada acerca de las relaciones
entre el hombre y la mujer.

L
VARON Y MUJER
EN LA CREACION.
TEOLOGIA DE LA IMAGEN’

La ensefianza del Génesis constituye la princi-
pal verdad revelada sobre el hombre como imagen y
semejanza de Dios y, por tanto, constituye la base im-
prescindible de toda la antropologia cristiana. Hay
dos textos claves y complementarios que vale la pena
releer.

Gn 1, 26-28 (texto elohista):

Dijo Dios: «Hagamos el hombre a imagen nues-
tra, segin nuestra semejanza, y domine sobre los
peces del mar, sobre las aves del cielo, los ganados y
sobre todos los reptiles que se mueven sobre la tie-
rra» (26). Y cre6 Dios al hombre a imagen suya: a
imagen de Dios le cre6; macho y hembra los cred
(27). Y los bendijo Dios y les dijo: «Sed fecundos y
multiplicaos, y llenad la tierra y sometedla; dominad
en los peces del mar, en las aves del cielo y en todo
animal que repta sobre la tierra» (28)".

Gn 2, 18-25 (texto yahveista):

Entonces Yahvé Dios form6 [modeld] al hombre
[‘adam: humanidad] con polvo del suelo [‘addmah], e

8  Dice JUAN PABLO II en la enciclica Fides et ratio, n. 21: «Esa apertura
al misterio, [por parte del hombre] que le viene de la Revelacién, ha
sido al final, para él, fuente de un verdadero conocimiento, que ha con-
sentido a su razén entrar en el ambito de lo infinito, recibiendo asi
posibilidades de comprension hasta entonces insospechadas».

9  Cfr. CHM, n. 5 y sigs.; JUAN PABLO II, Enciclica Mulieris dignitatem
(MD), 1988, 6-8; Carta a las familias (CF), 6; Catecismo de la Iglesia ca-
télica (CEC), 1. 602-1, 605; Gaudium et spes (GS), n. 12.

10 Cfr. JUAN PABLO II, Varén y mujer. Teologia del cuerpo, 4, ed., Palabra,

1996, cap. II: «Significado del principio». Este texto del Génesis, que

recoge el primer relato de la creacion del hombre, es cronolégicamente

posterior al segundo y posee un cardcter mas teolégico; asimismo re-
coge la afirmacion de la imposibilidad absoluta de reducir el hombre
al mundo.
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insufl6 en sus narices aliento de vida y resulté el
hombre un ser viviente [nefesh hayah] (17) [...] Dijo
luego Yahvé Dios: «No es bueno que el hombre esté
solo. Voy a hacerle una ayuda adecuada» (18). [...]
Entonces el Sefior Dios infundié un profundo suefio
al hombre y éste se durmid; tomé luego una de las
costillas y cerré el hueco con carne. Y el Sefior Dios,
de la costilla que habia tomado al hombre, form¢ la
mujer y se la present6 al hombre (22). Entonces el
hombre dijo: «Esta si es hueso de mis huesos y carne
de mi carne. Se la llamara mujer, porque del varén
fue hecha. Por eso dejara el hombre a su padre y a su
madre y se unird a su mujer y serdn una sola carne»'".

Las verdades principales que se derivan de es-

tos pasajes podrian resumirse as:

La criatura humana es la cumbre y el dpice de
todo lo creado en el mundo visible. Es superior
atodos los demas seres de la Creacion material
y no reconoce en ninguno de ellos una creatura
semejante a él. «<Surge un mundo ordenado a
partir de diferencias, que, por otro lado, son
otras tantas promesas de relaciones [...]. La
humanidad es descrita aqui como articulada,
desde su primer origen, en la relacién de lo
masculino con lo femenino. Es esta humanidad
sexuada la que se declara explicitamente «ima-
gen de Dios»".

Esta realidad se pone de relieve en el texto bi-
blico mediante el analisis de los términos em-
pleados en el relato: al hablar de la materia
inanimada se habla de «separé», «llamg,
«hizo» y «puso». En cambio, al hablar de los
seres dotados de vida usa los términos «cre6» y
«bendijo». Dios les ordena: «Creced y multipli-
caos», mandato comun a hombres y animales,
indicando que les es comtn la corporalidad.
Sin embargo, el hombre se distingue esencial-
mente de las otras criaturas por el contexto so-
lemne del acto divino y sobre todo por el
calificativo de ser «<semejante» a Dios.

La segunda narracién de la Creacién (Gn 2,4-
25) confirma de modo inequivoco la importan-
cia de la diferencia sexual. «El objetivo es, en
efecto, permitir que la vida de Adén no se con-

vierta en un enfrentarse estéril, y al cabo mor-
tal, solamente consigo mismo. Es necesario que
entre en relacion con otro ser que se halle a su
nivel. Solamente la mujer, creada de su misma
‘carne’ y envuelta por su mismo misterio, ofre-
ce a la vida del hombre un porvenir. Esto se
verifica a nivel ontolégico, en el sentido de que
la creacién de la mujer por parte de Dios ca-
racteriza a la humanidad como realidad
relacional»".

Ser hombre o ser mujer es ser persona en el mis-
mo grado, ni més ni menos; las diferencias de
rasgos y caracteristicas propias se orientan prin-
cipalmente -no exclusivamente- a la genera-
cion: «El hombre —ya sea hombre o mujer- es
persona igualmente; en efecto, ambos, han sido
creados a imagen y semejanza del Dios per-
sonal. La igual dignidad de las personas se
realiza como complementariedad fisica, psico-
légica y ontoldgica, dando lugar a una arméni-
ca ‘unidualidad’ relacional, que s6lo el pecado
y las ‘estructuras de pecado’ inscritas en la cul-
tura han hecho potencialmente conflictivas. La
antropologia biblica sugiere afrontar desde un
punto de vista relacional, no competitivo ni de
revancha, los problemas que a nivel ptblico o
privado suponen la diferencia de sexos»'.

«La diferencia vital estd orientada a la comu-
nién y es vivida serenamente, tal como expresa
el tema de la desnudez: ‘Estaban ambos desnu-
dos, el hombre y su mujer, pero no se avergon-
zaban uno del otro” (Gn 2, 25). De este modo, el
cuerpo humano, marcado por el sello de la mas-
culinidad o la feminidad, desde el “principio’
tiene un cardcter nupcial, lo que quiere decir
que es capaz de expresar el amor con que el
hombre-persona se hace don, verificando asi el
profundo sentido del propio ser y del propio
existir»?.

La revelacion biblica veterotestamentaria des-
taca laimportancia y el sentido de la diferencia

13 Ibid., n. 6.

11 Cfr. ibid., cap. IIL 14 Ibid., n. 8.

12 CHM, n. 5. 15 Ibid., n. 6.
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entre los sexos como realidad inscrita profun-
damente en el ser humano. «La sexualidad ca-
racteriza al hombre y a la mujer no sélo en el
plano fisico sino también en el psicolégico y
espiritual con su impronta consiguiente en
todas sus manifestaciones. Esta no puede ser
reducida a un puro e insignificante dato biol6gi-
co, sino que es un elemento bésico de la persona-
lidad; un modo propio de set, de manifestarse,
de comunicarse con los otros, de sentir, expre-
sar y vivir el amor humano»'.

«Se trata de la dimension antropolégica de la
sexualidad, inseparable de la teoldgica. La cria-
tura humana, en su unidad de alma y cuerpo,
estd, desde el principio, cualificada por la rela-
cién con el otro. Esta relacién se presenta siem-
pre a la vez como buena y alterada. Es buena
por su bondad originaria, declarada por Dios
desde el primer momento de la Creacién; es tam-
bién alterada por la desarmonia entre Dios y la
humanidad, surgida con el pecado. Tal altera-
cién no corresponde, sin embargo, ni al proyec-
toinicial de Dios sobre el hombre y la mujer ni
a la verdad sobre la relacién de los sexos. De
esto se deduce, por lo tanto, que esta relacion,
buena pero herida, necesita ser sanada»".

Dios confia el dominio de la tierra y la transmi-
sién de la vida al ser humano. La tarea de do-
minar la tierra compete a la unidad de los dos:
se refiere al desarrollo del mundo en todas sus
formas, incluida la cultura en sus multiples
manifestaciones. El significado del dominio se-
fiala también la igual dignidad del hombre y la
mujer, capaces de aportar al bien comun de la
humanidad, cada uno segtin su propia contri-
bucién. Gracias a ésta se encuentran, en la raiz
misma de la convivencia humana, el caracter
de comuniény complementariedad™.

16

17

18

Ibid., n. 8; cfr. CONGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA,
Orientaciones educativas sobre el amor humano. Lineamientos de educa-
cién sexual, 1983, n. 4.

CHM, n. 8.

CF,n. 6.
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.

LA RUPTURA ORIGINARIA Y LA

ALTERACION DE LA RELACION
HOMBRE-MUJER”

La doctrina biblica de los origenes del mundo y
del hombre contiene a la vez la verdad sobre el pri-
mer pecado, llamado también «pecado del princi-
pio» o «pecado original». Aunque la narracién esté
expresada en forma simbdlica (Gn 3), encierra y re-
vela el misterio del mal en el mundo. No es posible
entender el pecado sin hacer referencia a la verdad
que venimos considerando, acerca de la imagen y
semejanza de Dios en el hombre. Esa es la razén de
ser de toda la Creacion y de la redencion. Por eso,
el pecado es una realidad tan grave y con conse-
cuencias tan negativas para la humanidad y para
la persona.

Por un acto libre pero desordenado de su fina-
lidad dltima, el hombre provoca la ruptura de esa
unidad originaria: la unidad con Dios, fuente de la
unidad interior del propio yo; como consecuencia, el
hombre mismo se ve afectado en la relacién arméni-
ca con la mujer y con la naturaleza, que se volvié
hostil a é1%.

El pecado original altera el modo con el que el
hombre y la mujer acogen y viven la Palabra de
Dios y su relacién con el Creador. Inmediatamente
después de haberles donado el jardin, Dios les da un
mandamiento positivo (cfr. Gn 2, 16), seguido por
otro negativo (cfr. Gn 2, 17) con el cual se afirma
implicitamente la diferencia esencial entre Dios y la
humanidad. En virtud de la seduccién de la «ser-
piente», tal diferencia es rechazada de hecho por el
hombre y la mujer. Como consecuencia se tergiver-
sa también el modo de vivir su diferenciacion sexual.
La narracion del Génesis establece asi una relacién
de causa y efecto entre las dos diferencias: en cuanto
la humanidad considera a Dios como su enemigo se
pervierte la relacién misma entre el hombre y la
mujer. Asimismo, cuando esta tltima relacién se

19 Se lee en Gn 3, 16-19: «A la mujer dijo [Dios]: ‘Multiplicaré los trabajos
de tus prefieces. Con dolor parirds a tus hijos; tu deseo te arrastrard
hacia tu marido, que te dominara’. Al hombre le dijo: ‘Por haber hecho
caso a tu mujer y por haber comido del arbol prohibido, maldita sea la
tierra por tu culpa, con trabajo sacards de ella tu alimento todo el tiem-
po de tu vida [...]; con el sudor de tu frente comerds el pan hasta que
vuelvas a la tierra, pues de ella fuiste sacado, porque polvo eres y en
polvo te has de convertir’».

20 Cfr. CEC, n. 398.
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deteriora, existe el riesgo de que quede comprome-
tido también el acceso al rostro de Dios™.

En los mas variados campos de la convivencia
social se dan esas manifestaciones del dominio abusi-
vo: discriminacién de la mujer por su condicién feme-
nina o por sumaternidad, que atenta gravemente contra
la diversidad especifica y la originalidad personal. Pero
por este camino s6lo se logra deformar y perder lo que
constituye su riqueza esencial. Los recursos propios de
la persona femenina no son menores que los de la per-
sona masculina: son sélo diferentes. La distincion en-
tre ambos no radica en alguna dote o habilidad
particular aunque, segtin un criterio estadistico, algu-
nas cualidades se den con més frecuencia en los varo-
nes y otras en las mujeres. Lo que distingue a ambos
sexos es lo que, por naturaleza, no es intercambiable:
solo la mujer puede ser madre, y sélo el vardn, padre,
aunque los dos engendran en comtn y sus roles son
complementarios®.

En las palabras que Dios dirige a la mujer después
del pecado se expresa, de modo lapidario e impre-
sionante, la naturaleza de las relaciones que se esta-
bleceran a partir de entonces entre el hombre y la
mujer: «Hacia tu marido ird tu apetencia, y él te do-
minard» (Gn 3, 16). Serd una relacién en la que a
menudo el amor quedara reducido a pura bisqueda
de si mismo, en una relacion que ignora y destruye
el amor, reemplazdndolo con el yugo de la domina-
cién de un sexo sobre el otro. [...]. En esta tragica
situacién se pierden la igualdad, el respeto y el amor
que, segtin el disefio originario de Dios, exige la rela-
cién del hombre y la mujer®.

La diferencia esencial entre el estado pecami-
noso del hombre y el de su inocencia original da
lugar, segtn la teologia sistematica, a dos estados
diversos y antitéticos de la naturaleza humana: es-
tado de naturaleza integra (en los inicios de la hu-
manidad) y estado de naturaleza caida. A raiz del
pecado se origina una nueva situacién del hombre
en el mundo, y en relacion con Dios, que la teologia
denomina «estado de naturaleza caida». No signifi-
ca la destruccion de la imagen y la semejanza, pero
sisu grave ofuscacién y deterioro. La imagen divina
en el ser humano fue «herida, rebajada», como re-

21 CDF; CHM, n. 7.

22 Cfr. J. BURGGRAF, ;Qué quiere decir género? En torno a un nuevo modo

de hablar, Costa Rica, Promesa, 2001, pag. 21 y sigs.

23 CHM,n.7.
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cuerda Gaudium et spes (n. 13). Ese es el estado histori-
co real de la humanidad en el periodo que va desde
Adan, después de la caida, hasta Cristo. Consiste en
un estado pecaminoso habitual de todos y cada uno delos
hombres a causa de su procedencia del primer hom-
bre. Es un pecado hereditario, verdadero pecado
aunque no sea en cada uno una accién personal pe-
caminosa*. Es la fuente y raiz de todos los pecados
personales.

I11.
VALORES FEMENINOS Y
MASCULINOS «RECREADOS»
EN CRISTO

Conla venida de Cristo al mundo y con su obra
redentora, la contraposicion causada por el pecado
y sus consecuencias quedo restaurada. En esta eco-
nomia, el pecado no es el protagonista ni, mucho
menos, el vencedor. Es el antagonista de otro princi-
pio operante, llamado por san Pablo mysterium pietatis
(1Tim 3, 15y sigs.), que, introduciéndose en la dina-
mica de la historia, venci6 el pecado: el misterio dela
Redencién. El Hijo eterno de Dios se hace hombre (va-
rén) naciendo de una Virgen (mujer) para obrar la sal-
vacion de la humanidad y del cosmos. Al hacerse
hombre el Hijo de Dios, todo lo humano adquiere un
sentido y un alcance plenamente salvificos. A partir de
ahi, el hombre y la mujer «pueden huir de las relacio-
nes marcadas por la concupiscencia y la tendencia a la
sumision, que la ruptura con Dios habia introducido
en la pareja primitiva. Para ellos, la bondad del amor,
del cual la voluntad humana herida ha conservado
la nostalgia, se revela con acentos y posibilidades
nuevas»®.

En el plan redentor de Cristo cabe descubrir una
misién y un lugar particular asignado a la mujer,
puesto hoy en crisis por una cierta cultura feminista
que considera a la mujer exclusivamente desde la
procreacion biolégica, exaltdndola en términos
vitalistas. Pero el destino previsto por Dios para ella
estd muy lejos de ser una reduccién puramente bio-
légica o simplemente cultural y social:

24 Cfr. CEC, n. 400.

25 CHM, n. 11.
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Varén y mujer en el magisterio eclesiastico reciente. Notas para una reflexion sobre la persona humana

La mujer conserva la profunda intuiciéon de que
lo mejor de su vida estd hecho de actividades orien-
tadas al despertar del otro, a su crecimiento y a su
proteccién. Esta intuicién estd unida a su capacidad
fisica de dar la vida. Sea o0 no puesta en acto, esta
capacidad es una realidad que estructura profunda-
mente la personalidad femenina. Le permite adqui-
rir muy pronto madurez, sentido de la gravedad de
la vida y de las responsabilidades que ésta implica
[...]. Asi como la maternidad fisica le recuerda a la
virginidad que no existe vocacién cristiana fuera de
la donacién concreta de si al otro, igualmente la
virginidad le recuerda a la maternidad fisica su di-
mensién fundamentalmente espiritual: no es con-
formandose con dar la vida fisica como se genera
realmente al otro. Eso significa que la maternidad
también puede encontrar formas de plena realiza-
cién alli donde no hay generacion fisica.

Por tltimo, es oportuno recordar, con palabras
de la Congregacion para la Doctrina de la Fe, que

los valores femeninos mencionados son ante todo
valores humanos: la condicién humana, del hombre
y la mujer creados a imagen de Dios, es una e indivi-
sible. [...] Pero en ultima instancia cada ser humano,
hombre o mujer, estd destinado a ser «para el otro».
Asi se ve que lo que se llama «feminidad» es mads
que un simple atributo del sexo femenino. La pala-
bra designa efectivamente la capacidad fundamen-
talmente humana de vivir para el otro y gracias al
otro. Por lo tanto la promocién de las mujeres den-
tro de la sociedad tiene que ser comprendida y bus-
cada como una humanizacién realizada gracias a los
valores redescubiertos por las mujeres. Toda pers-
pectiva que pretenda proponerse como lucha de
sexos s6lo puede ser una ilusién y un peligro desti-

26 Ibid., n. 13; cfr. JUAN PABLO II, Exhort. apost. Familiaris consortio, 1981,
n.16; CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Instruc. Donum
vitae, 1987, 11, 8.

27 CHM, n. 14.
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nados a acabar en situaciones de segregaciéon y com-
peticién entre hombres y mujeres, y a promover un
solipsismo que se nutre de una concepcion falsa de
la libertad®.

Quedan asi brevemente esbozadas unas lineas
de reflexion que permitiran continuar con un dialogo
mas detenido sobre la cuestién. Aunque las observa-
ciones que ofrece el documento sobre la colaboracion
entre el hombre y la mujer «quieren corregir la perspec-
tiva que considera a los hombres como enemigos que
hay que vencer»®, esta colaboracion no puede reducir-
se a la busqueda de un simple equilibrio externoni de
una especie de contraposicién desconfiada. Es necesa-
rio recuperar la armonia originaria de los valores tanto
masculinos como femeninos sin caer en una apologia
exclusivamente centrada enla cuestion dela muijer. Des-
de una perspectiva de género adecuadamente entendi-
da, hay que rescatar la perspectiva de unidualidad
propia dela condicién humana y privilegiar la comple-
mentariedad, tan necesaria en el desempefio de toda
actividad. No serfa justo permitir que en el debate con-
tempordneo desparezca o se difumine la percepcién de
labelleza y de la intrinseca riqueza de la que es porta-
dor el ser humano, sea hombre o mujer. En definitiva,
todos querriamos poder decir al otro: «Es bueno que tu
existas», sin condiciones. «En la sorpresa del ti —alte-
ridad misteriosa aunque muy familiar—despierta el yo,
identidad irreductible. Por tanto, el ofrono es algo opcio-
nal sino condicion irrenunciable de que exista el yo»*.

«Si yo me entuase como td te enmias...»*.m

28 Ibid., n. 14.

29 A. SCOLA, La cuestién decisiva: hombre-mujer, Madrid, Encuentro, 2003,
pag. 15.

30 Cfr. DANTE ALIGHIERI, Divina comedia, «Paraiso», IX, 80-81, Orbis,

1982, pag. 468, cit. en SCOLA, op. cit.
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