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Metodologia para la lectura de fragmentos
de los filosofos presocraticos aplicada a la
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Resumen: La lectura contextual es una metodologia de estudio para estos testimonios fragmentarios que,
aunque no deja de lado los aspectos microtextuales, se concentra en las estructuras argumentativas de los textos
que portan los testimonios de los presocraticos (es decir, busca esclarecer a qué necesidades textuales responde
el uso del fragmento), buscando detectar sesgos y elementos paradigmaticos que sean dicientes a la hora de una
reconstruccion filosdfica del pensamiento del autor en cuestion. En este caso me concentraré en el testimonio de
Platén sobre Heraclito, particularmente en el Crdtilo, para mostrar como una lectura contextual da luces sobre
la construccion de una tradicion interpretativa que ha resultado dominante en el caso de Heraclito: la doctrina
del flujo perpetuo. Dado que dicha interpretacion ha sido puesta en duda por muchos estudiosos de Heraclito,
me propongo, como ultimo paso, cotejarla con otra tradicion interpretativa que nos muestre elementos en co-
mun y nos permita hacer un uso global de los testimonios que conservamos sobre el filésofo de Efeso.
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Contextual Reading.
Methodology for Reading Fragmentary Texts of
Pre-Socratic Philosophers Applied to the Platonic
Interpretative Tradition on Heraclitus

Abstract: Contextual reading is a way of studying these fragmentary texts that concentrates on the struc-
ture of the arguments put forth by pre-Socratic philosophers, without ignoring the microtextual aspects (in
other words, it seeks to clarify what textual needs use of the fragment responds to). This involves looking for
biases and paradigmatic elements that may be revealing when trying to reconstruct the philosophic thinking
of the author in question. In this case, I will concentrate on what Plato says about Heraclitus, particularly
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in Cratylus, to show how contextual reading sheds light on the creation of an interpretative tradition that
gained predominance in the case of Heraclitus; namely, the doctrine of perpetual flux. Inasmuch as that in-
terpretation has been called into doubt by many Heraclitian scholars, I propose, as a final step, to compare it
to another interpretative tradition that reflects elements in common and allows us make universal use of the
testimonies we still have on the philosopher of Ephesus.
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La lecture contextuelle.
Méthodologie pour la lecture de fragments des
philosophes présocratiques appliquée a la tradi-
tion interprétative platonique sur Héraclite

Résumé: La lecture contextuelle est une méthodologie d’étude pour ces témoignages fragmentaires qui,
méme si elle ne laisse pas de coté les aspects microtexutels, se concentre sur les structures argumentatives des
textes qui comprennent des témoignages des présocratiques (c'est-a-dire que cette lecture cherche a savoir a
quels besoins textuels répond l'utilisation du fragment), en cherchant a détecter des tournures et des éléments
paradigmatiques pertinents au moment d’une reconstruction philosophique de la pensée de l'auteur en ques-
tion. Dans ce cas, je me concentrerai sur le témoignage de Platon sur Héraclite, en particulier dans le Cratylus,
afin de montrer comment une lecture contextuelle permet de comprendre la construction d'une tradition
interprétative qui fut dominante dans le cas d’"Héraclite : la doctrine du flux perpétuel. Comme cette interpré-
tation a été remise en cause par de nombreux spécialistes d"Héraclite, je propose, comme derniere étape, de la
confronter avec une autre tradition interprétative qui nous montre des éléments communs et nous permet de
faire une utilisation globale des témoignages que nous conservons sur le philosophe de feso.

Mots-clés: lecture contextuelle, Héraclite, Cratylus, témoignage fragmentaire.
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La investigacion de la filosofia presocra-
tica empieza con una pregunta metodoldgica
(Osborne 1987, 1): ;cémo se debe estudiar el
material fragmentario que constituye el corpus
conocido de los filésofos presocraticos? Esta
inquietud es central y definitiva: buena par-
te del éxito que se pueda llegar a tener en la
reconstruccion del pensamiento de los “pre-
socraticos” pasa por un tratamiento especial
de las fuentes. Dado que nuestras fuentes son
fragmentarias y no son homogéneas (no pro-
vienen de un mismo autor, ni de una misma
época, ni son recopiladas a partir de textos con
afinidades tematicas siempre), se vuelve muy
complicado darles un tratamiento que no le
haga justicia a su procedencia.

Lo que quiero presentar hoy es, justamen-
te, una muestra de la manera como se debe
proceder en el tratamiento de material frag-
mentario en una investigacién filosdfica. Para
ilustrar mi punto, traigo lo que podemos llamar
un ‘estudio de caso’: el material platénico que
hace parte del corpus que tenemos de Heracli-
to. Procederé de la siguiente manera: i) haré un
andlisis del material referente a Heraclito que
procede del Critilo platonico; ii) a partir de ese
material construiré una descripcion de la ima-
gen platonica de Heraclito que constituird una
de las tradiciones interpretativas que conserva-
mos; por ultimo, iii) confrontaré esta tradicion
interpretativa con otra, para determinar si esta
lectura ‘contextual” da luces sobre la coheren-
cia que puedan acarrear las diferentes tradicio-
nes interpretativas que confluyen en un mismo
pensador de la Antigiiedad.

1. El material platonico sobre
Heraclito: el Cratilo

El Critilo, ciertamente, es un didlogo fasci-
nante y que mantiene abiertos numerosos deba-
tes, por ejemplo, su posicion dentro de la obra
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platodnica, su objetivo y las tesis que propiamen-
te pueden considerarse platdnicas o germen de
doctrinas que se encontraran en didlogos poste-
riores. Por el lado de los estudios heracliteos el
panorama del Crdtilo es bastante oscuro: los tra-
bajos de edicion no consideran el testimonio del
Crdtilo una fuente fiable, hasta el punto en que
las dos posibles citas textuales a la presunta teo-
ria del flujo perpetuo heracliteo no se consideran
dentro del corpus de fragmentos que tenemos'.
Ademas de estos interesantes problemas, los
personajes mismos del didlogo resultan fasci-
nantes: Hermogenes, defensor de un convencio-
nalismo lingiiistico y posiblemente un seguidor
de Protagoras, y Cratilo, el naturalista heracliteo.

Una primera estrategia de busqueda del
material heracliteo podria consistir justamente
en rastrear a Cratilo y su teoria, pero siguien-
do esta pista el investigador pronto notara que
hay una cantidad de alusiones a Heraclito que
no estan puestas en boca de Cratilo y tampoco
estan relacionadas (necesariamente) con la te-
sis defendida por éste. Por esta razon, el primer
paso tiene que ver con la busqueda de las re-
ferencias explicitas al Efesio: en tres ocasiones
es mencionado Heréclito con nombre propio
a lo largo del didlogo. Partiendo de estas tres
alusiones explicitas podremos afinar nuestros
criterios de busqueda y, encontraremos asi, una
red de alusiones indirectas que surgen de las
directas. De este modo obtenemos el material
presentado en la tabla 1.

2. La interpretacion platonica
sobre Heraclito
Entre los testimonios del Crdtilo sobre

Heraclito podemos establecer ciertas regulari-
dades: las menciones al Efesio aparecen entre

1 Enla compilacion de DK sélo aparece como un testimonio doxografi-
co, y en ediciones mas recientes como la de Mouraviev aparece rese-

fiado, pero no esta listado entre el corpus de fragmentos.
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Tabla 1
TEORIA SOMETIDA A PASAJE CLASIFICACION
INVESTIGACION
(T1) 401b 10- 401e 4 Mencién directa
(T2) 402a 4- 402¢ 3 Mencioén directa
(T4) 404c 5- 404d 8 Alusién
(T5) 411b 3- 411c 10 Alusién
Convencionalismo (T6) 412¢ 6- 413d 2 Alusion
383A-428a
(T7) 413d 9- 414a 3 Alusién
(T8) 415a 8- 415e 1 Alusion
(T9) 416a 10- 416b 5 Alusién
(T10) 417b 7- 417¢ 7 Alusién
(T11) 436b 12- 437d 7 Alusién
Naturalismo - 7
AD8A- 4406 (T12) 439b 10- 440a 4 Alusion
(T3) 440a 5- 440d 6 Mencion directa

exploraciones etimoldgicas que se explican por
el interés del didlogo en la exactitud del nom-
bre, y se relacionan con un vocabulario relativo
al movimiento. Ambos elementos, aunque dis-
tinguibles, juntos configuran la doctrina del flu-
jo perpetuo, pues la aparicion del vocabulario
relativo al movimiento se desprende del recur-
so socratico de la etimologia en la refutacion de
las dos tesis sobre la exactitud del nombre. Esta
flexibilidad en el uso de la doctrina del flujo per-
petuo es lo que permite su empleo de positiva
o negativamente segun las necesidades socrati-
cas. Exploremos estos elementos en el dialogo.

Para construir la imagen que presenta
Platon de Heréaclito a través de los testimonios
aportados por el Critilo, el primer paso tendria
que ser la revision de los testimonios directos.
Como se puede ver en la tabla anterior, estas
tres alusiones se encuentran encabezando y
cerrando el pequefio corpus heracliteo del
didlogo. Las dos primeras alusiones son, cier-
tamente, muy interesantes: de hecho son las que
introducen la doctrina del flujo perpetuo en la
conversacion que sostiene, en la primera parte,
Socrates con Hermadgenes (entre el comienzo en
383a hasta 428a).

Pensamiento y Cultura

En la refutacion al convencionalismo, So-
crates se esfuerza por mostrar que la exactitud
(000011N¢) ‘convencional” que Hermdgenes en-
cuentra en los nombres tiene que ver solo con
que, a los ojos de cada quien, sirvan para referir-
se a las cosas (cfr. 384c9 —e2)* una cosa es que los
nombres que se adjudiquen se ratifiquen segin
cierto acuerdo o dentro de una serie de normas,
y otra es que cualquier nombre que por volun-
tad propia se asigne a algo llegue a ser “exacto’,
como en el caso de los nombres que se asignan
al esclavo (cfr. 384d1)?. Para hablar de acuerdo o
consenso debe haber algtin criterio valido para
todos a la hora de imponer y usar los nombres.
Quien imponga los nombres, entonces, tendra
que estar en la capacidad de asignar un nom-
bre que, si es correcto, refleja el ser de las cosas:

2 Sobre la polémica en torno al ‘convencionalismo’ de Hermogenes,
véase Barney 1977 quien reproduce las posiciones de varios intérpre-
tes al respecto.

3 Estosuenasimilar ala doctrina de Protdgoras, seguin la cual el hombre
es la medida de todas las cosas, de modo que cualquier juicio que
se emita respecto de cualquier cosa es veraz e infalible. Aristoteles se
pronuncié en Metafisica 1012b26 en relacion sobre este topico, pero
equiparando (como Platén en el Teeteto) el convencionalismo extremo
con la doctrina del flujo perpetuo, que a sus ojos niega el principio de
no contradiccion: si la medida de todas las cosas es el hombre, y las
cosas no parecen de la misma manera a todos los hombres, enton-
ces las cosas son y no son. Esto convierte todo en verdadero, pues el
criterio es el sujeto cognoscente, y no algo diferente contra lo cual se
contrasten los juicios (cfr. Kirk 1954, 95 y Cherniss 1991, 86).
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esto permite que cada cosa nombrada pueda ser
distinguida de otras, y en esto consistira la exac-
titud y la verdad en el nombrar (cfr. 385b7)*.

La prueba consiste en aportar una serie de
etimologias en las que, ain cuando se puedan
advertir variaciones en los nombres que deno-
tan una misma cosa, siempre se refleje su esen-
cia (cfr. 391e2); variaciones en letras, unas de
mas y otras ausentes, no influyen en su exacti-
tud, como si se tratara de insumos distintos que
reflejan lo mismo. Este es el caso del nombre de
la diosa Hestia (cfr. 401b10), donde la variacion
da lugar a la introduccion de la teoria heracli-
tea del flujo perpetuo. El analisis del nombre de
Hestia produce una doble etimologia: por un
lado, Hestia puede remitirse al verbo etut (ser)
y su sustantivo derivado ovola, y referirse a la
esencia de las cosas; por el otro, puede relacio-
narse con wOéw (impulsar) denotando movi-
miento. La opcidn de Sdcrates es ingeniosa: no
opta por ninguna de las etimologias para expli-
car el nombre de Hestia, sino que las mezcla,
produciendo un andlisis del nombre de la diosa
y también introduciendo una explicaciéon gene-
ral sobre el mundo. Esta vision guiard el enfo-
que del resto de etimologias, una perspectiva
segun la cual las esencias estan en movimiento,
es decir, la doctrina del flujo perpetuo. Asi, la
postura heraclitea se dibujaria en una concep-
cion movil y no permanente del universo (dado
que Hestia es la esencia del universo).

Una explicacion similar aplicaria para Cro-
nos y Rea, que en sus nombres tienen la raiz é-
que remite al fluir de las corrientes acuosas. En
este caso, Socrates citando al Efesio, le atribuye
dos sentencias: “Todo estd en movimiento y
nada permanece” (cfr. 402a8)°. Y retomando los
topicos introducidos en la etimologia anterior
dice que Heraclito se referia a las esencias con la
imagen de un rio, advirtiendo: “Dos veces en el
mismo rio no podrias sumergirte” (cfr. 402a9).

4 Hay discursos verdaderos y falsos (los verdaderos designan los seres
como son). El discurso debe ser verdadero en su totalidad para desig-
nar correctamente las cosas; dado que el nombre es una parte del dis-
curso, éste debe ser verdadero también. Este topico vuelve a aparecer
en 431a, con ocasion de la teoria mimética (cfr. 385a 1- 386a 4).

5  Esta enunciacion de la doctrina del flujo perpetuo aqui aparece como
cita, pero ya habia sido atribuida a Heraclito en 401d4.
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De acuerdo con esto, Heraclito defenderia una
tesis segtin la cual las cosas en el mundo se en-
cuentran en flujo constante, como las aguas de
un rio. Aunque Socrates en muchas ocasiones
se muestra contrario a esta opinion, va a operar
con esta idea durante la mayoria de las etimo-
logias para refutar la teoria convencionalista
y demostrar que los nombres si obedecen a la
esencia de las cosas, solo que ésta no es estable
y por eso estas etimologias se refieren a un as-
pecto de la misma: su movimiento constante®.

Los demas testimonios relacionados con
Hera4clito se derivan de esta interpretacion; invo-
lucran, en ocasiones, desaprobacion con relacion
al dogma de la naturaleza cambiante de las co-
sas, pero en casi todas es la materia prima cen-
tral de las etimologias.

3. Dos fuentes para el estudio
de Heraclito: la tradicion
platonica y la Patristica

En el presente texto procederé con el tltimo
paso que habia anunciado como metodologia
atil a la hora de trabajar con textos fragmenta-
rios”: la invitacion de una tradicion interpretativa
diferente con la que se pueda contrastar el tes-
timonio platonico. Esta exploracion tiene como
objetivo buscar rastros de la doctrina del flujo
perpetuo: me refiero a la linea de interpretacion
que se evidencia en los fragmentos conservados
por los Padres de la Iglesia®. Este trabajo de con-
frontacion entre dos tradiciones lo hago con la
intencion de no descartar de tajo alguna de las

6  Laironia con la cual se refiere Socrates a esta teoria sobre el mundo
va a cobrar relevancia cuando, en la refutacion a la teoria naturalista,
aparezca de nuevo una referencia a ella.

7 Este paso, por supuesto, también merece un andlisis contextual como
el que se ofrecio en el caso del Crdtilo platonico. De hecho, en la pre-
sente investigacion quiero presentar una parte de lo que constituiria
un proyecto mas grande en el que se invitaran mas tradiciones inter-
pretativas a las que se les aplicaria un andlisis cuidadoso. Para este ca-
pitulo s6lo presentaré los testimonios que podrian estar involucrados
en este proyecto mas grande para el estudio de los textos fragmenta-
rios de Herdclito.

8  Hay varias razones por las cuales se considera que puede haber una
tradicion interpretativa patristica (Scriptores christiani ss. II-IV): por
un lado, son tres escritores afines cronoldgicamente e historicamente
(se podria decir incluso que geograficamente); por el otro, la similitud
entre las citas que hace de Heraclito sugieren la posibilidad de una
fuente comun (cf. Mouraviev 2000, 472-569).
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dos tradiciones interpretativas (como han hecho
los estudiosos de Heraclito hasta ahora), sino
para ponerlas a trabajar con el mismo fin, es de-
cir, que ambas nos ayuden a entender una mis-
ma idea heraclitea que podria estar transmitida
por medio de dos formulaciones distintas. Las
razones por las cuales considero pertinente ha-
cer uso de la tradicion patristica como fuente de
insumos para esta investigacion es que los Pa-
dres de la Iglesia (Clemente de Alejandria, Ori-
genes e Hipdlito de Roma) retinen, entre los tres,
la mayor cantidad de citas que tienen estatus de
fragmentos heracliteos. Dado que se han consi-
derado por la critica especializada una fuente
de muy buena calidad me parece que pueden
enriquecer (y enriquecerse) gracias al testimo-
nio platénico, que ha sido considerado espurio.

Una de las cosas mds sorprendentes del
testimonio platénico que tenemos en el Critilo
es, ademas de la formulacion de la doctrina del
flujo perpetuo y la vinculacion de la misma con
Heraclito, la atribucién directa al fildésofo efesio
de dos sentencias, a manera de cita textual:

[T2] En algtin lugar dice Heraclito que “todo
esta en movimiento y nada permanece”, y
comparando los seres con la corriente de un
rio dice que “dos veces en el mismo rio no po-
drias sumergirte”.

El primer interrogante que surge después
de leido este pasaje es ;por qué razoén Heraclito
diria algo asi? ;A qué pregunta podria estarse
respondiendo? La respuesta a esto, por supues-
to, se encuentra en los albores de la filosofia
griega: los fildsofos naturalistas, o ‘fisicos’ se
preguntaron por el principio (&ox1)’ de todas
las cosas y por el orden (kx6opog) del mundo
natural. La razon por la cual buscaban estable-
cer un origen y orden para todas las cosas del
mundo en el que vivimos responde a la necesi-
dad de comprender los procesos que se dan en
la naturaleza. El testimonio platénico también
sugiere que esta sea la explicacion, pues se re-
fiere al movimiento como un elemento regular
en la naturaleza (que al parecer comanda todos

9  Cuando se habla de principio se refiere a un sentido temporal, pero

también en un sentido logico.
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los procesos que se dan en el mundo), y lo vin-
cula con un nivel basico de explicacion, a saber,
la esencia (ovoia) de las cosas:

[T1] Por ejemplo en este caso, a lo que nosotros
llamamos ‘esencia’ (ousia), hay unos que la lla-
man ‘esia’, y otros ademas ‘osia’. Asi, en primer
lugar, segtin la segunda acepcion es mejor lla-
mar a la esencia de las cosas ‘Hestia’, y porque
ademas nosotros decimos ‘es” (estin) a lo que
participa de la esencia, también segtn esto la
llamariamos correctamente ‘Hestia’. Pues pare-
ce que nosotros también llamabamos a la esen-
cia con el antiguo ‘esia’. Pero ademas, también
alguien pensando en relacion con los sacrificios
creeria que de esta forma pensaban los que asi
le pusieron. Pues parece razonable que con
Hestia de primeras, antes que todos los dioses,
hicieran el sacrificio aquellos quienes llamaban
‘esia’ a la esencia del universo. Pero cuantos a
su vez la llamaron ‘osia’, quizas en algo a su vez
estos, segun Herdclito, pensarian que los seres
devienen todos y que nada permanece. La cau-
sa y causante de esto es el ‘rechazar’ (othoiin),
de donde es correcto que fuera llamado ‘osia’.

En estas indagaciones por la esencia del
mundo que nos rodea muchos intentaron ex-
plicar, mediante alegorias® y alusiones a un
elemento como principio, el funcionamiento de
la naturaleza, representado en su caracteristica
mas notoria: el dinamismo. Aunque aca entre,
particularmente, el testimonio platénico del
Crdtilo que estamos analizando, ésta no es una
respuesta exclusiva para el caso de Heraclito.

La fascinacion por la naturaleza en movi-
miento y sus procesos fue comun a todos los
pensadores jonios que plasmaron en un ele-
mento regidor que confiere orden y proporcion,
antes que la caracteristica material del elemento
que lo representaba, su condicion de movili-
dad'’. Pero este elemento, ciertamente, no cum-

10 Quiero hacer énfasis en las alegorias porque no creo que estos pensa-
dores quieran derivar las cosas necesariamente de un principio material
(como dice Aristételes), sino referirse, mediante un elemento que es
simbolo, al principio que se esta buscando.

11 “[...]los filésofos naturales milesios, Tales y Anaximandro, dieron el
primer paso en el osado camino del conocimiento de una ley perma-
nente en el devenir eterno de la naturaleza”. Es comun la referencia
que se tiene de los filésofos presocraticos como filésofos monistas que
buscaban un principio material para el mundo. Mi opinién al respecto
es que una interpretacion de tal clase desconoce el caracter poético de
la lengua griega jonia, maxime hacia el siglo VI y antes, y el frecuente
uso de alegorias (Jaeger 2002, 142).
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plia con todos los requisitos para ser principio
(&oxn), pues no era claro como todo el universo
emanaria del movimiento. Algunos presocrati-
cos habrian pensado, asi, que el universo debia
ser eterno y regulado por un principio que sub-
yace a todos los procesos naturales, principio
que si debia ser, si no el movimiento, al menos
si uno de sus componentes fundamentales:

[30] Heraclito el efesio es claramente de esta
opinidn, al considerar, por un lado, que hay un
Cosmos que es eterno y, por el otro, que se esta
destruyendo; este mundo que se conoce a causa
del orden no es otro que aquel que es asi. Pero
que €l sabe que tal cosmos eterno se compone
de toda esencia particular, se hace claro cuando
dice esto: “Este cosmos — el mismo para todas
las cosas- ninguno de los dioses o de los hom-
bres lo hizo, sino que siempre ha sido y sera:
un fuego siempre viviente que se enciende con
medida y se apaga con medida” (Clemente de
Alejandria 1970, V, 14, 104 1; 1-3; 1)*2. (Stromata,
V,14,1041;1-3; 1)

La alegoria del fuego', en el caso de He-
raclito, era perfecta para referirse a un mundo
natural dindmico y, ademads, ingénito. El fuego
es un candidato que cumple con todas las ca-
racteristicas para ser un principio (&ox1)) mate-
rial: es un elemento de la naturaleza, mévil, que
ademads es su propio motor y que da cuenta de
una regularidad en su comportamiento. Pero
esta tltima caracteristica es la que en realidad
le confiere su primacia, para Heraclito, frente
a los demas elementos, pues la regularidad es
la que hace del universo un cosmos, cuyo com-
portamiento obedece a una razén o proporcion
(nétoov); es decir, el nombre de cosmos se lo
damos al universo sdlo si exhibe un balance o
medida que subyace a todos los procesos natu-
rales. De ahi que se diga que se “enciende con
medida y se apaga con medida”.

12 Fg. 30: “oadéotata <0"> HodkAertoc 0 Edéoiog tadtg €oti Thg
00ENG, TOV péV Tva KOOHOV AdIOV elvat dOKILATAS, TOV dé Tvar
$Oe1QOpEVOV, TOV KATX TIV DAKOOUNOLY €10WS 0VX €TEQOV OVTa
£KelVOL TS EXOVTOG. AAA” OTLEV AdIOV TOV EE ATIAOTC THC OVTiG
diwg oV KOoHOV TdeL, PavEQOV TOLEL AéYwV OUTWSe «KOTUOV
TOV AUTOV AMAVTWV oVTe TIG Dewv ovte avOowmwv Emoinoev,
GAA’ v aet kat 0Ty kad €ota T Aellwov AMTOHEVOV HETOM KAl
ATOOREVVUUEVOV HETO»”

13 La alegoria también aparece con el nombre del “rayo” (Fg. 64).
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La manera en que se hace patente la exis-
tencia de esa regularidad en el mundo es la ar-
monia. ‘Armonia’ es el término heracliteo para
expresar el perfecto balance en las cosas y pro-
cesos que se dan en el mundo natural. El proble-
ma para un ‘fisico” de la Antigiiedad es que la
armonia es el producto de la accion de un ele-
mento organizador, pero no es una esencia. Es
una relacién, como la que hay entre el arco y
la lira que producen un sonido armonico, pero
esto no implica que el arco y la lira se transfor-
men en una nueva entidad:

[51]1 Y que esto no lo saben todos ni se ponen de
acuerdo, él [Heraclito] censura asi: “no com-
prenden como lo divergente converge consigo
mismo; una armonia retroactiva como la del
arco y lalira” (Hipdlito de Roma 1986, IX, 9, 2;1
-3;1)". (Refutatio, IX, 9, 2;1 -3;1)

En este punto vale la pena volver a traer el
T1 del Critilo a colacion. Una de las etimologias
que se estudiaron con ocasion del nombre de
la diosa Hestia tenia que ver con el verbo ‘im-
pulsar’ (wOéw). La armonia es un tipo de co-
nexion® que se da en la esencia misma, y es la
razon de ser de la existencia de las cosas. Pero,
(qué tipo de conexion es? Es, justamente, la re-
lacion entre dos elementos que confluyen y se
balancean para formar un compuesto armoéni-
co. La manera como se da esta conexion es a
partir de la oposicion; de ahi que la armonia sea
catalogada como ‘retroactiva’ (maAtvtoomog).
Dado que la relacion que llamamos ‘armonia’
se da en la esencia misma de las cosas, es la res-
ponsable de su existencia y permanencia, y tie-
ne un componente dindmico, pareceria, como
Platon atestigua, que las esencias del mundo
natural se encuentran en flujo constante.

Esta conexion, por encontrarse en un pla-
no esencial o estructural de las cosas, escapa a
la percepcion y al entendimiento humano. El
nivel de constitucion de los seres es algo que no
resulta manifiesto para el cientifico que observa

14 Fg. 51: “xai 6t tOLTO OVK (OACL TMAVTEG OVdE OHOAOYODLOLV,
erpépdeTal ¢ Mwge «oL ELVIACY GKWS DAXDEQOUEVOV EWVTQ
OLOAOYEELs TTAAIVTQOTIOG AQHOVIN, OKkwaTteQ TOEOL Kt AVENG».”

15 Sibien el sentido mas utilizado para el término griego es el de “estructu-
ra’, también puede significar ‘orden” (Liddel, Scott & Jones 1996: 657-8).
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y mide la realidad. La pregunta por la esencia,
asi, no solamente habla de la razon de ser de ese
objeto o ese ser, sino también debe ser elocuen-
te en relacion con los elementos que intervienen
en esa constitucion y la razon que gobierna esa
relacion. Herdaclito advierte:

[54] Y que es no manifiesto, invisible y des-
conocido para los hombres, lo dice en estas
palabras: “La armonia no manifiesta es mas
poderosa que la manifiesta”. Pues [€]] la alaba
y aprecia lo desconocido e invisible de su po-
der mas que lo conocido” (Hipdlito de Roma
1986, IX, 9, 5, 1-4)'¢. Refutatio, IX, 9, 5, 1-4).

La armonia manifiesta seria el orden y la
medida que nosotros podemos aprehender a
partir del estudio del mundo que nos es dado
a la percepcion. La armonia no manifiesta, en
cambio, es esa configuracidn interna de los se-
res; la armonia de este tipo es, justamente, una
razon ordenadora no manifiesta en lo absolu-
to y su poder, producto de la confrontaciéon de
opuestos, debe resultar lo suficientemente co-
hesivo como para asegurar la permanencia de
los seres en un mundo de cambio. Esta razon
se ve expresada en un fendmeno presente a
nuestros 0jos en la naturaleza:

[80] Es necesario saber que la guerra es comun
y la justicia es discordia, y que todas las cosas
suceden segun la discordia y lo necesario (Ori-
genes 1969, VI, 42, 18-19)"8.Contra Celsum, VI,
42,18-19).

La discordia es el fenomeno natural en el
que se sustenta la armonia. El testimonio plato-
nico del Critilo (T1) al parecer podria estar reco-
giendo esta idea al vincular el ‘rechazar’ con las
esencias de las cosas, como si se diera un pro-
ceso que se expresa por medio de este verbo en
la esencia misma del objeto que contemplamos;
este proceso interno (contradictorio o retroacti-

16 Fg. 54: “6t1 dé &(omv) adavng [0] adpatog dyvwoTog avOowmoLs,
£V TOUTOIG Aéyels «aQUOVIN adavig GavEQNS KQEITTWV»s Ematvel
<ya> kat TEOOAVUALEL TTQO TOL YIVWOKOUEVOL TO YVWOTOV KAl
a6EATOV AVTOD TNG DUVAHEWS”.

17 “[...] Heraclitus’vaunted discovery was simply that if a unity is split
opposites are revealed, and that opposites are really one [...]” (Kirk
1951: 35).

18 Fg. 80: “«ei<dévar> d& xon Tov moAepov €6vta EVVOV Kai diknv éQv
KL YIVOHEVA TAVTA KT €QLV KAL XQEWVe»”
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vo) es el responsable de toda generacion en el
mundo natural y, también, de la permanencia
de las cosas, por esto es necesario. Todos los
procesos de generacion y corrupcion estan go-
bernados por la discordia, pues sélo por medio
de ésta es posible la contradiccion de opuestos,
una manera natural de ser las cosas, que produ-
ce el balance que se expresa con la idea heracli-
tea de la armonia:

[67] Pues que el mundo creado se convirtié en
demiurgo y creador de si mismo lo dice asi:
“dios es dia noche, invierno verano, guerra paz,
saciedad hambre” —todos los opuestos, esto es
el sentido—- “y se altera como el fuego que, cuan-
do se mezcla con especias, es nombrado segiin
el gusto de cada una” (Hipolito de Roma, 1986,
IX, 10, 8, 4-8)". (Refutatio, IX, 10, 8, 4-8).

Esta contradiccion de opuestos es lo que,
por un lado, nos presenta al mundo sensible ine-
vitablemente como movil, y por el otro, asegura
la permanencia de los objetos que percibimos.
Pero este testimonio ademds nos proporciona
una clave interpretativa: el fuego es nombrado
segun el aroma que se percibe de las especias
que se queman con €l. A lo que me refiero es que
la movilidad que se percibe en el fenomeno no
implica que no haya algtn tipo de permanencia,
solo que los sentidos la advierten como distinta.
La armonia que proviene de la conjuncion de
opuestos, en efecto, es una unidad. Esta perma-
nencia (simbolizada aca con el fuego) es la que
se reafirma como una armonia no manifiesta y
como un elemento ordenador en el universo:

[50] En efecto, Her4clito dice que el universo
es divisible indivisible, generado ingénito,
mortal inmortal, logos eterno, padre hijo, dios
justo: “escuchando no a mi sino al logos es sa-
bio concordar en que todas las cosas son una
sola” (Ibidem, IX, 9, 1, 1-2, 1)*. (Refutatio, IX, 9,
1,1-2,1).

19 Fg. 67: “1Ov Y&Q mMOMNTOV KOOHOV QXVTOV dNULOVOYOV KAl TO TV
£0VTOD YIvOpeVOV 00T(w) (A)€yeL « «O Be0g 1)éQN eVPOOVT), XELHWY
0€00g, TOAEHOG €lErVT), KOQOC ALHGG» — TAVAVTIX <YXO> &TaVTQ,
00T0g O VOUG « — «A&AAoovTal d¢ GKwoTeQ <MDE>, <O> OKkoOTAV
ouppyn) Oudpaoty, ovopaletal kad 1OV EkAotovs.”

20 Fg. 50: “HodkAetog pév obv ¢nowv eivat 0 MAV dQETOV
adlaigetov, yevnTov ayévnrov, Ovntov abavatov, Adyov alwva,
TAXTEQX VIOV, OOV DIKALOV+ «OVK €OV AAAX TOD AGYOL AKOVOAVTAG
OLOAOYELV 0OPOV 0TIV EV MAVTA elvar, 6 HodicAertog pnot”.
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Al decir que todas las cosas son una sola,
Her4clito puede estar refiriéndose, justamente,
a que son un solo orden. Con esto me refiero a
que la unidad que se predica de todas las cosas
apunta, justamente, a ese elemento ordenador al
que se llama principio que, como ya se dijo, no
es un principio temporal (como aquel del que
emanarian todas las cosas) sino légico. Este prin-
cipio que confiere orden, entonces, es aquello en
lo que debe centrarse toda investigacion, pues
es la razén o proporcion que estd a la base de
todo proceso en el mundo natural:

[1] Aunque este logos siempre ha sido, los hom-
bres resultan ignorantes de €l, tanto antes de
escucharlo como una vez lo han oido, pues
habiendo ocurrido todas las cosas segun este
logos, parecen inexpertos al experimentar tales
palabras y acciones, como cuando explico dis-
tinguiendo cada cosa segtn su naturaleza y
diciendo cémo esta (Ibidem, IX, 9, 3, 2)*. (Refu-
tatio, IX, 9, 3, 2)

Este pasaje nos remite nuevamente al
Crdtilo, pues en T12 Socrates denunciaba las
dificultades para que hubiera conocimiento
cuando las cosas se encuentran en constante
movimiento:

[T12] Pero ni siquiera podria ser conocido por
nadie. Pues al mismo tiempo que se acerca el
que lo va a conocer se convierte en algo dis-
tinto, de manera que no se podria conocer qué
clase de cosa es 0 como esta. Ninguna clase de
conocimiento, sin duda, conoce al no estar lo
que se conoce de ninguna manera.

La inquietud de Socrates por la imposibili-
dad del conocimiento, dado el caracter moévil del
objeto de estudio, se responderia por medio del
fragmento 1 de Herdclito diciendo que el pro-
blema estd en el sujeto cognoscente y no en el
objeto cognoscible (como parece sugerir el frag-
mento 67). Si al contemplar y estudiar el mundo
atendemos a la razon o proporcion que gobierna
el orden establecido, a la armonia, entonces no

21 Fg. 1: «t00 d¢ Adyov TODD EOVTOC Ael <A>E<Ov>eTol yivovTon
avBowmol, kal mEOoHEV 1 AKOLOAL KAl AKOVTAVTES TO TOWTOV'
YWOREVWY YO TTAVTWV KATX TOV AGYOV TOVdE ATteigoloty ¢olkaot
TEWRWUEVOL KAl EMEWV KAl EQYWV TOLOVTEWY, OKOLX €Y@ duyevpat
dagéwv <EkaoTov> katax GUoV Kait Goalwv Okwg Exe.
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estamos contemplando las cosas mismas sepa-
radamente del orden en el que se encuentran
inmersas y al que obedece su constitucion. He-
raclito nos habla de distinciones de entes y es-
tados en los que se encuentran las cosas, lo que
solo se puede lograr por medio del conocimien-
to del logos. Pero la denuncia de HerAclito no es
muy diferente a la de Platén, pues se trata de un
problema en donde se pone la atencion en una
investigacion:

[18] Heraclito el efesio, al parafrasear el oracu-
lo, también habia dicho esto: “si no esperas lo
inesperado, no lo encontraras; es dificil de en-
contrar e investigar” (Clemente de Alejandria
1970, 11, 4, 17, 4, 3-4)*. (Stromata, 11, 4, 17, 4, 3-4)

Y con su cardcter sentencioso y oscuro
ilustra:

[22] “Pues los que buscan oro”, dice Heraclito,
“cavan mucha tierra y encuentran poco” (Ibi-
dem, 1V, 2, 4, 2, 1-2)®. (Stromata, IV, 2, 4, 2, 1-2)

Esta dificultad para conocer la razén del
orden del cosmos o la estabilidad que subyace
a las cosas que en el mundo natural se presen-
tan como moviles se relaciona con la capacidad
del sujeto cognoscente y con la manera como
se aproxima a su objeto de estudio. Al parecer
invita a un tipo de investigaciéon que va mas
alla de un conocimiento sensible, que puede te-
ner que ver, como en el caso de Platén, con una
separacion necesaria de dmbitos en los que se
divide la realidad: habrd un plano manifiesto,
sensible, y uno no manifiesto, para el que se ne-
cesita otro nivel de aprehension. Ast:

[78] También expone la sentencias de Heraclito.
Una, en la que dice “pues el modo de pensar
humano no tiene conocimiento, el divino si”
(Origenes 1969, VI, 12, 13-14)*. Contra Celsum,
VI, 12, 13-14).

22 Fg. 18: “touto kat HodkAeitog 0 Epéotog 10 Adylov magapoaoag
elonrev «tav  un EATmral  avéATuoTov, ovk  EEevnoel,
AveEeQevINTOV €0V Katl ATTOQOV.»"

23 Fg. 22: “«xQuoov yag ol diliuevow, ¢notv HodiAertos, «ynv
TIOAAT]V 0QUTO0VTL KAL EVRITKOVTLY OALYOV,»”.

24 Fg.78: “Kai éktiOetal ye HoarAeitov AéEelg, piav pév, évn dpnotv.

«HOo0g¢ yao avBowmeov pev ovk éxet yvauas, Oelov d¢ €xew,”.
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La razon por la cual, entonces, percibi-
riamos las cosas en el mundo natural como
moviles tendria que ver con el foco de nues-
tras investigaciones: ;son las cosas del mundo
aquellas que resultan de interés para el filoso-
fo efesio, la esencia de las mismas, o mas bien
la esencia misma del universo que se entiende
como un ‘orden’? Si esto es asi, ;qué tan lejana
esta realmente una concepcion de este tipo res-
pecto de la transmitida por Platon en el Crdtilo y
que se conoce con el nombre de la “doctrina del
flujo perpetuo’?

Conclusion

Del andlisis de la evidencia encontrada en
la tradicion interpretativa patristica encontra-
mos, ciertamente, elementos en comun con la
doctrina del flujo perpetuo transmitida por el
testimonio platonico del Crdtilo. Al parecer, en
los fragmentos que se encuentran incisos en los
textos de los Padres de la Iglesia seria posible
encontrar rasgos similares a los de dicha doctri-
na, aunque los efectos de la tradicion interpreta-
tiva en la que se encuentran inscritos matice la
insinuacion de la doctrina del flujo perpetuo®.
A lo que me refiero es a lo siguiente: i) si hay
una presencia fuerte del movimiento como ele-
mento presente y necesario en la naturaleza, y
ii) si hay una idea, la de un principio cédsmico
de tipo normativo que escapa al entendimiento
humano, que podria releerse como lo hizo Pla-
ton en el Critilo.

La evidencia de la existencia del movi-
miento estd presente en la mayoria de testimo-
nios heracliteos, por ejemplo, en la alegoria del
fuego como elemento organizador del cosmos.
El fuego cumple con las condiciones para re-
presentar la razén que gobierna los procesos
que se dan en el mundo natural porque es sutil
y dindmico. Este dinamismo es el que encuen-
tra el cientifico de la Antigiiedad presente en
toda la naturaleza y el que pretende entender.
Pero, ;es esto suficiente para que se despren-

25 Contra Kirk 1957 y Marcovich 1986 quienes afirman que no hay nada
en los fragmentos conservados que indiquen la autenticidad de la
doctrina del flujo perpetuo.
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da una idea como la de que “todo fluye y nada
permanece”?

A simple vista, Heraclito pareceria estar
diciendo que existe el movimiento porque se
evidencian procesos de cambio constantemente
en la naturaleza y esa es suficiente evidencia de
la presencia del movimiento en el cosmos. Pero
esto no es lo que Platon dice que piensa el Efesio.
Lo que Platon dice es que las esencias de las cosas
mismas que se encuentran en el mundo natural
se encuentran en movimiento, y que como resul-
tado de esto se hace imposible un conocimiento
preciso de las mismas. En lo que el testimonio
patristico estaria de acuerdo es en que, en efecto,
hay un movimiento natural y necesario que se
da en el nivel de la esencia de las cosas, es decir,
en su constitucion basica, en lo que las armoni-
za, en su estructura gobernada por la lucha. En
lo que no parece estar de acuerdo es en que las
cosas se encuentren en constante movimiento y
sean inasibles. Me explico:

Cuando los fragmentos heracliteos expre-
san la idea de que las cosas se producen a tra-
vés de la contradiccion de opuestos, que implica
dinamismo, estd hablando de un proceso me-
diante el cual dos opuestos llegan a un balance
o equilibrio que daria lugar a la constitucion
de las cosas: la armonia, asi, se genera a partir
del movimiento, mas ella misma no se encuen-
tra en movimiento. La razon por la cual niego
que la armonia producida por la contradiccion
de opuestos (que seria la razon de ser de una
nueva esencia) esté en movimiento es porque
solo se mantiene mientras que la oposicion se
encuentre en su ‘justa medida’ (uétoov). De lo
contrario no habria una armonia y, por tanto,
se desencadenaria un proceso de corrupcion.
La armonia, entonces, es condicion necesaria de
la existencia y permanencia de las cosas, y por
tanto, de su unidad. Pero no de su absoluta estati-
cidad, pues es posible que la armonia se disuel-
va y la esencia de las cosas, si no desaparece, al
menos cambie.

La interpretacion platonica, entonces,

parece sostenerse en alguna evidencia que si
podemos encontrar latente en otras tradicio-
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nes interpretativas. Platon vio en esta lucha
de opuestos un movimiento constante que se
evidenciaba en el caracter mévil del mundo
sensible. El problema estaria en que Platéon no
adopto la parte de la explicacion ofrecida por
Heraclito donde hay permanencia, y encontrd
la posible permanencia mucho mas efimera que
el Efesio. Pero aun hay un elemento adicional
que terminaria de completar el rompecabezas:
el sujeto cognoscente.

Heraclito, como se mostré anteriormen-
te, denunciaba que la incapacidad para com-
prender las armonias producidas por el agente
ordenador residia en quien las contempla. No
hay posibilidad de conocimiento si no se distin-
gue entre i) la armonia manifiesta, que seria el
producto de la contradiccion de opuestos, y ii)
la armonia no manifiesta, que seria la razon or-
denadora del cosmos comun a todas las cosas
que lo componen. Aparentemente el Heraclito
patristico y el Heraclito platdnico estarian de
acuerdo en que hay una movilidad en el mun-
do natural, en particular en el nivel esencial de
las cosas, pero no estarian de acuerdo en que
ésta sea la razon de la inaprehensibilidad de
dichas cosas. Para Platon el énfasis esta en la
constitucién de las esencias mismas: dado que
son moviles son inaprehensibles. La evidencia
de los textos patristicos apunta en dos direccio-
nes: i) la armonia manifiesta no es la que resulta
elocuente con respecto a la unidad y permanen-
cia de las cosas, sino la no manifiesta, pero ii)
la armonia no manifiesta resulta dificil de cap-
tar por la inteligencia humana. Pero, incluso en
esos términos se podria decir que las dos ima-
genes de Her4clito, la platonica y la patristica,
estan de acuerdo.

Larazon por la cual pienso que puede haber
un elemento en ambas tradiciones interpretati-
vas que pudo surgir de la misma idea heracli-
tea es que en el Critilo, Platon, segun la lectura
que propuse anteriormente, habla de unos seres
que si permanecen, y aparentemente serian la
razon de ser de aquellos que no: los primeros
no son manifiestos para los seres humanos (y en
esto radica la pertinencia de la discusion de si
es el nombre, o no, un buen vehiculo de cono-
cimiento), y los segundos, que son los que se
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presentan en el mundo natural, deben su exis-
tencia efimera y cambiante a los que siempre
son de la misma manera. Asimismo la armonia
manifiesta, la que podemos percibir por medio
de los sentidos, debe su existencia a la armonia
no manifiesta, que en tltimas es la responsable
de la unidad y permanencia de las cosas en el
cosmos, y seria aquella a la que deberiamos di-
rigir nuestras pesquisas en aras de conocer. En
ambas tradiciones interpretativas hay una se-
paracion de planos de la realidad que apuntan
a una inquietud epistemoldgica.

Si Heraclito pensaba en una separacion de
planos de la realidad, no lo sabemos; lo tinico
que sabemos es que dos tradiciones interpeta-
tivas, de dos maneras distintas, conectaron una
distincion de este tipo con una alusién al Efe-
sio. La pregunta sigue abierta a la participacion
de otras tradiciones interpretativas y otros tes-
timonios que conserven una idea de este tipo
para poder descubrir la importancia de una
doctrina como la del flujo perpetuo como fuen-
te pertinente para el estudio de Heréclito.H
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